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1.3. Niepokalane Pocz¢cie NMP w historii teologii
az do ogloszenia dogmatu

(Giuseppe Simbula OFMConv, Rycerstwo Niepokalanej. Istota — teologia — ducho-
wosé, ttum. M. Wszolek OFMConv, R. Wadach OFMConv, Niepokalanéow 1994)

Nie da si¢ w petni zrozumie¢ Rycerstwa Niepokalanej i wszystkiego co
si¢ z nim laczy, bez uswiadomienia sobie roli, jaka odgrywa Niepokalana
w duchowosci i teologii kolbianskiej i bez chociazby pobieznego przyjrze-
nia si¢ kolejom historii teologii, ktére doprowadzity do definicji dogma-
tycznej Niepokalanego Poczecia.

1.3.1. Niepokalane Poczecie a wiara ludowa

Dla wszystkich katolikow Niepokalane Poczgcie stanowi prawde pew-
ng i nie budzacg zadnych watpliwosci. Pod jej wezwaniem sg wznoszone
$wiatynie, zakladane bractwa, stowarzyszenia, ruchy maryjne 1 instytuty
zakonne. Lecz nie zawsze tak bylo. Pismo Swicte, podobnie jak to ma
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miejsce w wypadku innych prawd wiary, nie zawiera w tym wzgledzie
stwierdzen wyraznych. Wzmiankuje o niej tylko przy pomocy obrazow
1 wyrazen, ktore teologom wyjasniaty si¢ dopiero stopniowo.

Bulla Ineffabilis Deus, w ktorej bl. Pius IX zdefiniowat dogmat Niepo-
kalanego Poczecia, przytacza jako pierwszorzedny argument zywag wiare
Kosciota. Jednym z przejawow tej wiary jest §wiadectwo Ojcow i pisarzy
koscielnych, wyrazone w ich komentarzach do Pisma Swigtego. Argument
biblijny nie ma wiec charakteru samodzielnego, lecz rozpatrywany jest w
ramach tej wilasnie tradycji. Obrazy biblijne cytowane na rzecz Niepokala-
nego Poczecia i w tym sensie interpretowane przez OjcOw sg nastepujace:
arka Noego (Rdz 6-8,19), drabina Jakuba (Rdz 28,12), krzak gorejacy (Wj
3,2-3), ogréd zapieczetowany (Pnp 4,12) itp. Sposrod tekstéw biblijnych
podkreslana jest szczegolnie Protoewangelia (Rdz 3,15) oraz dwa teksty z
Ewangelii wedtug $w. Lukasza: 1,28 i 1,42. Odno$nie do tego powolnego
rozwoju nauki przekazanej nam przez Apostoléw, szczegdlnie wymowny
jest tekst Konstytucji o Bozym Objawieniu Soboru Watykanskiego II: Tra-
dycja ta wywodzaca si¢ od Apostotow, rozwija si¢ w Kosciele pod opieka
Ducha Swigtego. Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jak stow prze-
kazanych, juz to dzigki kontemplacji i dociekania wiernych, ktérzy je roz-
wazajag w sercu swoim (por. £k 2,19 i 51), juz to dzigki gltebokiemu, do-
swiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych, juz to dzigki nauczaniu
tych, ktorzy wraz z sukcesja biskupig otrzymali niezawodny charyzmat
prawdy. Albowiem Kosciot z biegiem wiekéw dazy stale do petni prawdy
Bozej, az wypetnig si¢ w nim stlowa Boze.

Takze 1 pierwsi Ojcowie Kosciota nie podejmujg tego zagadnienia.

Kosciot doszedt do pelnego uswiadomienia sobie prawdy Niepokalane-
go Poczecia przede wszystkim pod wplywem wiary ludowej. Bowiem caty
lud chrzescijanski, na mocy chrztu otrzymat dar Ducha Swictego dzieki
ktoremu jest w stanie dokona¢ pewnej oceny krytycznej pracy teologow,
przyjmujac lub odrzucajac ich hipotezy. Moze si¢ takze zdarzy¢, ze wierni
uprzedzaja teologdw, wyczuwajac obecnos¢ danej prawdy w Objawieniu,
dzieki spontanicznemu pojmowaniu tego, co zostato objawione. W teologii
okresla si¢ to jako zmyst wiary.

Historia dlugiego procesu, ktory doprowadzit Ko$ciot do definicji do-
gmatycznej Niepokalanego Poczecia stanowi doskonaty przyktad, jak pod
Dzialaniem Ducha Swigtego dojrzewa w ludzie Bozym zrozumienie wiary.
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Rozwija si¢ ona dzigki r6znym charyzmatom obecnym w Kosciele: wierni
wyczuwajg prawdy zawarte w Objawieniu i wskazuja teologom droge
1 kierunek dla ich badan. Teologowie za$ poprzez swoje studia poglebiaja
1 wyjasniaja problemy; hierarchia natomiast z jednej strony tagodzi napig-
cia, a z drugiej popiera owe badania.

1.3.2. Terminologia zwigzana z problematyka Niepokalanego Poczecia

Czesto dogmat Niepokalanego Poczgcia bywa blednie utoZzsamiany z
dziewiczym poczgciem Maryi. Chodzi tu jednak o dwie rzeczy zupetnie
rézne: Maryja byla poczeta jak wszyscy inni ludzie przez mitosne zblizenie
rodzicow, lecz mimo to Jej osoba, ze wzgledow, o ktorych nizej bedzie
mowa, od pierwszego momentu poczecia byta wolna od wszelkiej zmazy
grzechu.

Inni utozsamiajg Niepokalane Poczgcie z dziewictwem Maryi. Ale i tu
wchodzg w gre dwie rézne rzeczywistosci. W dziewictwie bowiem ma
miejsce cudowna interwencja Boza w poczeciu 1 zrodzeniu Jezusa, podczas
gdy Niepokalane Poczecie dotyczy stanu duchowego Maryi w stosunku do
Boga, a mianowicie, ze Ona od pierwszego momentu swego zycia, jeszcze
w lonie matki, zostata zachowana od wszelkiej zmazy, ktora miataby jaki-
kolwiek zwiazek z grzechem pierworodnym, i catkowicie napetniona ta-
ska.

W tajemnicy Niepokalanego Poczgcia Ojcowie Kosciola 1 teologowie
zachodni podkreslaja raczej wolnos¢ od jakiejkolwiek zmazy grzechu, pod-
czas gdy wschodni klada wigkszy nacisk na petni¢ taski; dla nich Maryja
jest cata swieta.

1.3.3. Niepokalane Poczecie a powszechno$¢ odkupienia

Nalezy podkre$lié, ze bardziej jeszcze niz milczenie Pisma Swietego,
co teologom sprawiato prawdziwa trudno$¢ byla pozorna niemozliwos¢
pogodzenia Niepokalanego Poczecia z dwoma dogmatami wyraznie obja-
wionymi w Pi§mie Swietym, a mianowicie: powszechnoscia grzechu pier-
worodnego 1 powszechnos$cig odkupienia dokonanego przez Chrystusa.

Liczni Ojcowie Kosciota i teologowie wystawiajac $wietos¢ Maryi
1 dostarczajac zasad, z ktorych mozna by wyprowadzi¢ wniosek o Jej nie-

3



pokalanym poczeciu, gdy jednak staja w obliczu konkretnego pytania,
cho¢ z pewna rozterka, odpowiadaja, ze Matka Boza przynajmniej przez
bardzo krotki moment musiata by¢ objeta powszechnym prawem grzechu
pierworodnego. Tak si¢ mialy sprawy w wypadku §w. Bonawentury i $w.
Augustyna.

Pierwszym teologiem, ktory bronit nauki o Niepokalanym Poczeciu byt
Eadmerus. W swoim Traktacie o poczeciu Swietej Maryi zaproponowal on
argument, ktéry mozna stre$ci¢ nastgpujaco: ,,potuit, decuit, ergo fecit”
(Bog mogt, byto stosownym, a wigc to uczynit). Eadmerus nie zdotat jed-
nak rozwia¢ wszystkich watpliwosci, poniewaz pozostawit nierozwigzany
problem niepokalanego poczecia Maryi w relacji do tajemnicy Chrystuso-
wego odkupienia, ktéra obejmowata wszystkich ludzi.

Uczynit to dopiero franciszkanin bt. Jan Duns Szkot, ktory przedstawia
Niepokalane Poczecie nie jako wyjscie spod zasiggu odkupienia, lecz jako
przejaw doskonalszego i1 skuteczniejszego zbawczego dzialania jedynego
Posrednika Jezusa Chrystusa. On tez wprowadza do teologii pojecie odku-
pienia zachowawczego w przewidzeniu zastug Chrystusa. Poza tym Duns
Szkot, twierdzac, ze podmiotem winy 1 §wigtosci jest osoba, w mysl ktore-
go jego przekazywanie byto z koniecznosci zwigzane z fizycznym aktem
rodzenia.

Szczegoblnie wazna na pogodzenie tych dwoch wymogoéw, czyli abso-
lutnego wyjecia Maryi od samego poczatku spod wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego i Jej odkupienia dokonanego przez Chrystusa, jest bulla /n-
effabilis Deus, w ktorej papiez bt. Pius IX okreslit jako nauke objawiong
dogmat Niepokalanego Poczecia: Oglaszamy, orzekamy i okreslamy, ze
nauka ktora utrzymuje, iz Najswigtsza Maryja Panna od pierwszej chwili
swego poczecia — za szczegolng taskq i przywilejem wszechmocnego Boga,
mocq przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludz-
kiego — zostata zachowana nietknieta od wszelkiej zmazy grzechu pierwo-
rodnego, jest prawdq przez Boga objawiong i dlatego wszyscy wierni po-
winni w nig wytrwale i bez wahania wierzyc.

Takze dwie nastgpne encykliki: Ad diem illum Piusa X z roku 1904
1 Fulgenes corona Piusa XII z roku 1953 uscislajg doktadniej, ze Niepoka-
lane Poczecie jest przywilejem zarezerwowanym wylacznie dla Maryi i ze
w ten sposob w Niej si¢ realizuje doskonate odkupienie ze strony Chrystu-
sa. Mozna by zapytaé, jak to jest mozliwe, ze Maryja zostala odkupiona
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przez Chrystusa wpierw, nim Chrystus wzigt z Niej ludzkie cialo. Otoz
Bog jest wieczny 1 zyje poza kategoriami czasu i jego nastepstw. Przed
Nim odkupiencze dzieto Chrystusa, chociaz dokonuje si¢ w okreslonym
momencie historii, jest obecne od wiekow. Dlatego tez w przewidywaniu
zastlug Chrystusa, Maryja mogta by¢ odkupiona wpierw nim Syn Bozy
przyjat ludzka nature.

1.3.4. Tres¢ przywileju Niepokalanego Poczecia

Czesto, mowigc na temat Niepokalanego Poczecia, zatrzymujemy si¢
na jednym tylko aspekcie, a mianowicie na wolnosci od grzechu pierwo-
rodnego. A przeciez rownie waznym i godnym podkreslenia jest jego drugi
aspekt, a mianowicie pehia laski, ktorg ono ze sobg niesie. Na mocy nie-
pokalanego poczecia Maryja jest jedynym stworzeniem, ktére przezyto w
petni swe wlasne istnienie wedlug planu Bozego; jedynym stworzeniem,
ktore zawsze kochalo Boga ponad wszystko. W Niej nie byto niczego co
by macito dialog taski z Ojcem.

W tym $wietle staje si¢ zrozumiate to, co stwierdza S. De Fiores, gdy
przedstawia Niepokalane Poczecie jako:

— $wiadectwo i1 znak mitosci Ojca,

— doskonaty przejaw odkupienia dokonanego przez Chrystusa,

— przedziwne dzieto taski Ducha Swictego.

Niepokalane Poczecie jako swiadectwo i znak darmowej mitosci Ojca

Niepokalane Poczecie Maryi nie stanowi jakiego$ faktu samodzielnego,
wyizolowanego z Bozego planu zbawienia, lecz przeciwnie, wchodzi w
zbawczy zamyst Bozy, ktory przewiduje przede wszystkim odkupiencze
wcielenie Chrystusa, dzigki ktoremu wszyscy sa darmowo zbawieni przez
mito$¢ Boga, w mysl tego, co mowi §w. Pawel: [Wszyscy] dostepuja
usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez odkupienie, ktére jest w
Chrystusie Jezusie (Rz 3,24) i jak to wyjasnia Jan Pawet II w encyklice
Redemptoris Mater.

Zachowanie od grzechu pierworodnego i petnia taski, ktorg zostata ob-
darzona Maryja od pierwszego momentu Zycia nie jest owocem Jej wiary
lub jakiej$ innej zashugi, lecz wytacznym darem Boga.



Niepokalane Poczecie doskonalym wyrazem odkupienia dokonanego
przez Chrystusa

Niepokalane Poczgcie nie stanowi jakiego$ wyjatku spod zasiegu po-
wszechnego odkupienia Chrystusowego, lecz przeciwnie, Maryja ,,zlgczo-
na jest ze wszystkimi ludzmi, ktorzy majq by¢ zbawieni, pochodzeniem z
rodu Adama”, jest pierwsza sposrdéd zbawionych. Zostata zachowana od
grzechu pierworodnego 1 ubogacona nadzwyczajng petnig taski na mocy
przewidzianych zastug Chrystusa. Maryja Niepokalana jest najpickniej-
szym 1 najdoskonalszym owocem odkupienia Chrystusowego.

Przedziwne dzielo taski Ducha Swietego

Wiasnie dlatego, jako pierwsza i najdoskonalsza sposrod odkupionych,
Maryja jest stworzeniem nowym, dzietem Ojca w Chrystusie i Duchu
Swietym.

W Nowym Testamencie Duch Swicty stanowi sume wszystkich pozy-
tywnych skutkow odkupienia, poniewaz w Nim realizuje si¢ nasza wspol-
nota z Ojcem 1 nowe zycie w Chrystusie. O. Kolbe pogtebi ten aspekt Nie-
pokalanego Poczecia Maryi, twierdzac, ze Duch Przenajswietszy w Niej
mieszka, w Niej zZyje i to od pierwszej chwili Jej istnienia, zawsze i na wieki
(POMK, VII, 1184).

Racja teologiczng przemawiajaca za Niepokalanym Poczgciem jest
przede wszystkim Boze macierzynstwo Maryi. Bylo rzeczg jak najbardziej
stosowng, by ta niewiasta, ktora od wiekow zostala wybrana na Matke
Syna Bozego i Jego Towarzyszke w dziele zwyciestwa nad grzechem,
sama nie byla ani na moment pod panowaniem grzechu.

Sw. Maksymilian w swojej refleksji nad tajemnica Niepokalanego Po-
czecia zaktada te wspolng nauke w Kosciele, a kierowany szczegdlng mito-
$cig, angazuje si¢ osobiscie w jej poglebienie w tym punkcie, gdzie zbiega
si¢ teologia, mistyka i duszpasterstwo.

1.4. Niepokalane Poczecie NMP w mysli teologicznej
0. Maksymiliana Marii Kolbego

Dhuga dyskusja jaka trwata przez wieki w Kosciele Powszechnym
nad Niepokalanym Pocz¢ciem, a ktora doprowadzita do jego uroczystej de-
finicji dogmatycznej przechodzita momenty wielkich napie¢ wsrod teolo-
gbw, rodzita gesty heroicznej gorliwosci, ktérej przejawem byla na przy-
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ktad przysiega. Poczawszy od 1617 roku wigzaly si¢ z nig uniwersytety,
zakony, bractwa i poszczego6lni wierni, by broni¢ nauki o Niepokalanym
Poczeciu az do przelewu krwi.

1.4.1. Niepokalane Poczecie jako tajemnica i sila napedowa
duchowosci i dzialalnosci Sw. Maksymiliana —
Zalozyciela Rycerstwa Niepokalanej

Niepokalane Poczgcie stanowi zwornik, wielkg tajemnice 1 sile napedo-
wa zycia i duchowosci o. Kolbego, jak réwniez zalozonego przez niego ru-
chu maryjnego: Rycerstwo Niepokalane;.

Wiara, ze w walce z grzechem Maryja jest niezwyci¢zona: Ona zetrze
glowe twojq (Rdz 3,15) 1 Wszystkie herezje samas zniszczyta na calym
swiecie sktania o. Kolbego do zalozenia ruchu maryjnego, ktéry bierze
swojg nazwe¢ od Maryi Niepokalane;.

Elementem charakterystycznym i wyrdzniajagcym to stowarzyszenie,
jak réwniez cata duchowos$¢ sw. Maksymiliana, jest aspekt maryjny, wi-
dziany przede wszystkim przez pryzmat rzeczywistosci Niepokalanego
Poczecia. Celem zasadniczym MI 1 catego zycia o. Kolbego jest chwata
Boza przez Niepokalang; cel, ktory mozna osiggnaé przez nawrdcenie
1 uswigcenie dusz, dzigki wstawiennictwu Niepokalanej. Warunkiem istot-
nym nalezenia do MI i konkretng droga dojscia do swigtosci jest catkowite
poswiecenie si¢ Niepokalanej, ktore zmierza do przeksztalcenia si¢ w Nig.

Wsréd  srodkow, obejmujacych kazda godziwa rzeczywistos¢, pierw-
szenstwo jest dane aktowi strzelistemu, ktory wystawia Niepokalane Po-
czecie: O Maryjo bez grzechu pierworodnego poczeta, modl sie za nami,
ktorzy sie do Ciebie uciekamy i za wszystkimi, ktorzy si¢ do Ciebie nie
uciekajg (POMK, VII, 1196)...

Niepokalana wypelniata kazda mysl, kazde uczucie, kazde pragnienie,
kazda chwile zycia o. Kolbego. Dla Niej chce pracowaé, cierpie¢, umrzec
(POMK, VII, 1170).

Chyba nie ma napisanej przez niego strony lub wygloszonego przemo-
wienia, gdzie by nie bylo wzmianki o Niepokalane;.

Takze 1 w nauczaniu Kosciola Niepokalane Poczgcie oczywiscie zaj-
muje wazne miejsce. Jednakowoz nie wszyscy §wigci, a tym bardziej nie



wszyscy teologowie, koncentrowali si¢ tak na tej prawdzie jak o. Maksy-
milian Kolbe.

Pochodzi to przede wszystkim z jego specyficznego charyzmatu, czyli
ze specjalnej taski mu udzielonej. Bowiem kazdy $wigty, owszem kazdy
chrzescijanin, uwazny na glos taski Bozej bywa urzeczony jakas szczegol-
ng tajemnicg zycia Bozego lub zycia chrze$cijanskiego i w tej tajemnicy
znajduje site do realizacji wlasnych zobowigzan wynikajacych ze chrztu
Swigtego.

Laska Boza skupia uwage o. Kolbego na misterium Maryi Niepokala-
nej.

Osobisty charyzmat §w. Maksymiliana wspierany przez srodowisko ro-
dzinne i polskie, znalazt sprzyjajacy grunt dla rozwoju w tradycji teolo-
giczno-duchowej Zakonu franciszkanskiego, w ktérym o. Kolbe wzrastat
i formowat si¢ intelektualnie. Zakon ten jest mocno naznaczony duchem
maryjnym 1 wyrozniajacy si¢ przez zdecydowane zaangazowanie w obro-
nie Niepokalanego Poczgcia.

Poza tym Swiety pozostaje pod glebokim wrazeniem objawierr Cudow-
nego Medalika i w Lourdes. 1 wlasciwie wychodzac od oredzia przekaza-
nego podczas tych dwoch objawien, poglebia on tajemnice Niepokalanego
Poczecia, dajac w tym wzgledzie ujecia niezwykle oryginalne przekazywa-
ne nieustannie zatozonemu przez siebie Rycerstwu Niepokalane;.

1.4.2. Niepokalane Poczecie refleksem tajemnicy trynitarne;j

0. Kolbe jest rownoczesnie mistykiem i teologiem Niepokalanej. Mi-
stykiem, poniewaz odnosnie do tej tajemnicy posiada nadzwyczajng intu-
icje 1 doSwiadczenie; teologiem, gdyz zglebia cale jej bogactwo przez re-
fleksj¢ teologiczng. Jezeli z jednej strony widzi on tajemnice Niepokalane-
go Poczgcia w ogolnych ramach teologii to z drugiej w jej swietle, nie tyl-
ko systematyzuje mariologie, lecz stara si¢ rowniez ujaé cate Boze miste-
rium 1 histori¢ zbawienia. Nie z tego wzgledu, jakoby Niepokalana stano-
wila rzeczywisto$¢ najwazniejszg, ale poniewaz jemu zostata dana taska
wejScia w Boza tajemnice przez brame Niepokalanego Poczgcia. Innymi
stowy, Niepokalana jest zwierciadtem, w ktérym o. Kolbe widzi odbicie
catego Bozego misterium.



Sw. Maksymilian przez cate swoje zycie zglebia tajemnice Niepokala-
nej, by zrozumie¢ i przekaza¢ wszystkim chrze$cijanom przez zalozone
przez siebie Rycerstwo Niepokalanej powody, dla ktorych zajmuje Ona tak
wyjatkowo wazne miejsce w zyciu i apostolstwie chrzescijanskim. Innymi
stowy $w. Maksymilian przyznaje Niepokalanej zasadniczg rolg w zyciu
1 apostolstwie chrzescijanskim i t¢ role dokumentuje jako podstawe w ta-
jemniczych zamystach Bozych, gdyz Niepokalana jest istotag podobng do
nas z racji swego statusu stworzenia, goruje jednak ponad wszystkimi jako
Matka Syna Bozego.

1.4.3. Niepokalana a franciszkanie

W celu lepszego zrozumienia duchowosci Rycerstwa Niepokalanej
mys$] kolbianska na temat Niepokalanego Poczecia byta obszernie studio-
wana. Wyniki tych studiéw mozna uja¢ w nastepujacy sposob:

a) trzeba przede wszystkim podkresli¢, ze §w. Maksymilian znajduje
dla swoich przemyslen i osobistych do§wiadczen tajemnicy Niepokalanego
Poczecia podatny grunt w teologii i duchowosci franciszkanskiej. Niepoka-
lana stanowi teze franciszkanskg par excellence, nie méwiac juz o tym, ze
jest Ona gfownqg Patronkq Zakonu co mozna by stre$ci¢ w zdaniu: Niepo-
kalana jako dar.

b) o. Kolbe wychodzac z faktu, ze Zakon franciszkanéw konwentual-
nych na przestrzeni catej swojej historii miat stosunek uprzywilejowany
wobec Niepokalanej wyrazajacy si¢ w studium i poboznosci. Uwaza, ze
taki Zakon jest powotany do jeszcze wigkszego zaangazowania si¢ w mito-
$ci ku Niepokalanej poprzez uroczyste i oficjalne poswigcenie si¢ Jej, ktore
przeradza si¢ w czyn przez podjecie zobowigzan w Rycerstwie Niepokala-
nej co mozna by stre§ci¢ w zdaniu: Od daru do zobowigzania.

¢) usilujac dostarczy¢ podstaw teologicznych dla po§wigcenia si¢ Zako-
nu franciszkanskiego i poszczeg6élnych chrzescijan, jak rowniez teoretycz-
nych motywacji dla swego intensywnego apostolatu maryjnego,
0. Kolbe zglebia spekulatywnie tajemnicg Niepokalane;.

Gtloéwne linie jego mysli moga by¢ ujete w nastgpujacy sposob:

— Niepokalana w ramach Bozego dziatania;

— Niepokalana i Jej stosunek do poszczegdlnych Oséb Trojcy Swiete;.



Niepokalana jako dar

Bardziej niz przedmiotem studium, Niepokalana byta dla o. Kolbego
darem zyciowym.

W latach swej formacji zakonnej, przede wszystkim w Rzymie, zapo-
znat si¢ on z imponujacym wktadem franciszkanow w sprawe¢ Niepokala-
nej. Z tego powodu doswiadcza wewngtrznej radosci i wyraza to czesto za-
rowno w swoich listach jak i artykutach. W szczeg6lnosci zatrzymuje si¢
na zastugach Jana Dunsa Szkota i Franciszka Narni, teologéw franciszkan-
skich, gdy chodzi o rozwigzanie réznych trudnos$ci odnosnie do Niepokala-
nego Poczecia. Majac jednak na uwadze czytelnikow ,,Rycerza”, przytacza
raczej rézne wydarzenia z zycia wspomnianych teologdw, niz argumenta-
cje, ktorg sie postugiwali. Jest on doglebnie przekonany, ze Niepokalane
Poczecie stanowi teze franciszkanskq par excellence (POMK, VII, 1164),
sprawa podjeta wielkodusznie przez Zakon, prawdziwg perte franciszkan-
ska, poniewaz synowie Biedaczyny z Asyzu poswigcali jej zawsze swe naj-
lepsze sily. Z tego tez wzgledu sprawa Niepokalanej stanowi idealng zfotg
ni¢, ktora taczy franciszkanow roznych wiekow.

Te mysl o. Kolbe wyraza po raz pierwszy w liscie do swego brata Al-
fonsa i stale mu jg powtarza, jak rowniez do o. Pala i wszystkich zakonni-
kéw w artykule zamieszczonym w biuletynie prowincjalnym: ,,0d zarania
Zakonu zlota ni¢ tej sprawy wije sie przez wieki, przechodzi swoje trudno-
sci i walki i dochodzi po z gorq 6-wiekowych zapasach do chwalebnego
zwyciestwa: powszechnie obowiqzujgcego uznania prawdy Niepokalanego
Poczecia, do ogloszenia dogmatu” (POMK, VII, 1078).

0. Kolbe nie ma w tym wzgledzie najmniejszych watpliwosci, ze owa
ztota ni¢ wywodzi si¢ od $w. Franciszka i prowadzi do MI (czytaj: Rycer-
stwa Niepokalanej): Gdyby kto napisat na grudzien artykut wstepny pod
tytutem Niepokalana a franciszkanie, w ktorym siggngtby do kolebki nasze-
go Zakonu, przebiegt wieki naszego istnienia i skonczyt na Rycerstwie, to
bytbym bardzo wdzigeczny, gdyz nie mam tu biblioteki, by w minione wieki
zaglgdngc.

Ta ni¢, ktora taczy Braci Mniejszych Konwentualnych z Niepokalang
nie jest tylko czym$ zewnetrznym, lecz stanowi ze strony Niepokalanej
darmowy dar mitosci ku zakonnikom, jak to czesto podkres§la o. Maksymi-
lian: ,,Dziwie si¢ czasem, dlaczego Niepokalana nie data sprawy MI Ber-
nardynom lub Kapucynom, przeciez oni tak samo mogg powolywac si¢ na
10



tradycje franciszkanskq jak i my, a przy tym sq o wiele wiecej rozgaltezieni
po Swiecie, wiec latwiej mogliby rozwing¢ Jej sprawe. Tacy OO. Kapucyni
w samych potnocnych Indiach majq w trzech roznych miastach trzy dru-
karnie. Ponadto OO. Kapucyni majq nawet w swoim herbie Niepokalang

i starajg sie szczerze o ideal franciszkanski. Dlaczego wiec Niepokalana
nam te sprawe powierzyta? Moze ma wzgledem nas zamiary dotyczgce
takze odrodzenia i moze nawet pewnego zlgczenia gatezi franciszkanskich,
by tatwiej pod Jej berto swiat podbic?... Nie wiem. Stawia to pytanie po-
nownie dwa lata pozniej, lecz rezygnuje z dania odpowiedzi, twierdzgc: To
Jjuz tajemnica Jej mitosci” (POMK, VII, 431).

Wspomina z rado$cig mys$l wyrazong przez ojca generata na kapitule
prowincjalnej w Polsce w roku 1933: Powinnismy kocha¢ jak najbardziej
Niepokalang i te milos¢ jak najbardziej rozpowszechniac, poniewaz jeste-
smy franciszkanami (POMK, VII, 469).

W koncu z wielkim zaufaniem sugeruje generalowi, by na ten temat na-
pisat list do catego Zakonu z okazji 75 rocznicy objawien lurdzkich
1 1900 oddania nam Maryi za Matke pod krzyzem (POMK, VII, 469).

Od daru do zobowigzania

W tej logice daru i zlotej nici, ktora wigze Braci Mniejszych Konwen-
tualnych z Niepokalana, o. Kolbe przypomina takze fakt obrania Niepoka-
lanej za gtéwng Patronke Zakonu przez kapitute generalng w roku 1719
1 proponuje usilnie, przytaczajac réze argumenty, by na kapitule generalne;j
w roku 1936, Zakon poswiecit si¢ Niepokalanej. W celu przygotowania
tego wydarzenia, ktore wydawato mu si¢ konsekwentnie dalszym krokiem
w stosunku do dekretu z roku 1719, ogtaszajacego Niepokalang Patronka
Zakonu, pisze czesto listy do generala Zakonu, sekretarza generalnego,
polskiego asystenta generalnego, swego prowincjata, o. Pala, wspotzatozy-
ciela MI i 6wczesnego prowincjata rumunskiego, wchodzi w kontakt z in-
nymi uczestnikami kapituly generalnej, a w szczegolnosci z eks-generatem
A. Orlinim, cieszacym si¢ duzym autorytetem, a ktory obiecal mu swoje
poparcie, 1 z 0. G. Abate stawnym historykiem franciszkanskim i prosi o
modlitwe w tej sprawie.

Poswiecenie Zakonu Niepokalanej, ktorego pragnie o. Kolbe nie ma
by¢ gestem pobozno$ciowym, lecz zobowigzaniem, ktére prowadziloby
wszystkich zakonnikéw do glebokiej odnowy wewnetrznej. Wyznaje, ze
jeszcze jako kleryk cierpiat z powodu rozluznienia w Zakonie i ze nie wi-
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dzi innej drogi dla jego odnowy wewng¢trznej, a takze 1 wzrostu liczebnego
jak wlasnie poswigcenie Niepokalanej. Innymi stowy Zakon jest powotany
do pisania nast¢pnej strony dogmatu Niepokalanego Poczgcia: Teraz wiec
otwiera si¢ druga karta naszej historii, mianowicie zasianie tej prawdy w
sercach wszystkich, ktorzy sq i bedg az do skonczenia wiekow, i opieka nad
wzrostem i owocami swigtosci. Wprowadzi¢ Niepokalang do serc ludzkich,
aby Ona wystawita w nich tron Synowi swemu i doprowadzita je do Jego
poznania, zapalajgc je mitoscig ku Najswietszemu Jego Sercu.

Do tego celu sama Niepokalana ofiarowata Zakonowi narzg¢dzie: Ry-
cerstwo Niepokalanej. Dar ten zostat dany tylko i wylacznie Braciom
Mniejszym Konwentualnym, w odrdznieniu od Trzeciego Zakonu, ktory
jest wspolny wszystkim rodzinom franciszkanskim. O. Kolbe broni czg¢sto
przywileju udzielonego Braciom Mniejszym Konwentualnym w postaci
MI tak, ze powierzchowna literatura jego pism mogtaby sprawiaé¢ wrazenie
pewnej zasciankowosci z jego strony. Bez watpienia, kocha on wlasny Za-
kon gleboka mitoscia, jednakze gdy podkresla dar MI, nie czyni tego, by
si¢ chelpi¢ szczegdlnymi prawami i przywilejami w stosunku do innych ro-
dzin franciszkanskich, lecz by zmobilizowa¢ swoich wspotbraci do wiek-
szego zaangazowania 1 gorliwos$ci w sprawie Niepokalanej, poniewaz Ona
posiada nadzwyczajng wladzg w dziedzinie taski.

1.4.4. Niepokalana w kontekscie Bozego dzialania

W celu zrozumienia wielko$ci Niepokalanej i udzielonej Jej nadzwy-
czajnej wladzy w dziedzinie taski, o. Kolbe zglebia Jej tajemnice przede
wszystkim w ramach dziatania Boga w Trojcy Jedynego.

Sw. Maksymilian przezywa misterium Niepokalanej jako rzeczywi-
sto$¢ stworzona, ktéra go najbardziej fascynuje 1 ktoérg w jaki§ sposob wy-
czuwa na drodze do$wiadczenia mistycznego. Lecz jest on rdwniez i teolo-
giem, i jako taki czuje si¢ w obowigzku wyrazenia w logicznych pojeciach
tego, co poznaje na drodze mistyczne;.

Wpierw nim si¢ do tego zabierze, daje wyjasnienia wstepne. Przede
wszystkim podkresla niewystarczalno$¢ ludzkich pojg¢ na wyrazenie tak
wzniostych rzeczywisto$ci zwigzanych ze swiatem Boga. Jednakze, doda-
je, nalezy probowaé, gdyz mimo wszystko istnieje jaka§ mozliwo$¢ mo-
wienia o tajemnicy. Jest to mozliwe poniewaz to wszystko, co istnieje poza
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Bogiem jest Jego dzietem 1 w konsekwencji nosi na sobie podobienstwo do
swego Stworcy. Stad usilne i ponawiane pytanie, ktére suponuje powazne
zaangazowanie kontemplacji 1 studium: Kim jestes? Kim Ona? (POMK,
VII, 1186, 1187).

Nastepnie o. Kolbe przypomina, ze kazde zglebianie tajemnicy Niepo-
kalanej nie ogranicza si¢ tylko do zwyczajnego wysitku umystowego, lecz
prowadzi nas do nawigzania kontaktu z osobg zywa, ktora nas kocha i kto-
ra jest bez zadnej zmazy. Dlatego Jej tajemnica objawi si¢ rozumowi czlo-
wieka tylko wtedy, gdy ma on czyste sumienie. Z drugiej strony w tym
wysitku zblizania si¢ do Niepokalanej poprzez poznanie i mito$¢, mozemy
osiggna¢ jakiej$ rezultaty jedynie przy Jej pomocy. Stad koniecznos¢ ta-
czenia studium czy lektury z modlitwg (POMK, VII, 1186, 1171).

Nastepne wyjasnienie musimy zrobi¢ my sami. O. Kolbe widzi tajem-
nic¢ Niepokalanej w ramach catego Bozego misterium, w kontekscie calej
teologii. To zalozenie rozumie si¢ lepiej, gdyz w usitowaniu zrozumienia
Niepokalanej, najwznio$lejszego stworzenia Ojca, $w. Maksymilian rozpa-
truje najpierw misterium Boga czy to wewnatrz Trojcy Swietej czy tez w
Jego dziataniu w $§wiecie stworzonym. Ojciec niebieski to pierwszy poczg-
tek i ostateczny cel wszystkiego. Innymi stowy, wszystko pochodzi od Ojca
1 zmierza do Niego.

Bog zna siebie, mituje i tak Ojciec rodzi Syna. Oczywiscie od wiekow
na wieki Ojciec rodzi Syna. Dlatego tez Syn jest wieczny podobnie jak Oj-
ciec i we wszystkim Mu rowny. Natomiast Duch Swiety — dodaje o. Kolbe
—od Ojca i Syna pochodzi.

Chcac wyjasni¢ nieco element wyrdzniajacy poszczegdlne Osoby Bo-
skie, 0. Maksymilian podkresla: Kim Ojciec? Co stanowi jego istote? Ro-
dzenie, ze rodzi Syna, od wiekow na wieki rodzi Syna.

Kim Syn? Rodzonym, ze zawsze i od wiekow rodzony przez Ojca.
A kim Duch? Owocem mitosci Ojca i Syna. Owocem mitosci stworzonej to
poczecie stworzone. Owocem zas mitosci i pierwowzoru tej milosci stwo-
rzonej to nic innego jak tylko poczecie. Duch wiec to poczecie niestworzo-
ne, przedwieczne, pierwowzor wszelkiego poczecia zycia we wszechswie-
cie.

Ojciec wigc rodzi, Syn jest rodzony, Duch jest poczynany i to jest ich
istotq, ktorq sie roznig nawzajem. Jednoczy zas Ich ta sama natura. Boskie
istnienie istotne.
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Duch wigc to poczecie przenajswietsze, nieskonczone, swiete, niepoka-
lane (POMK, VII, 1186, 1184).

Zaden z wcze$niejszych teologéw nie nazwal Ducha Swietego pocze-
ciem. H. M. Manteau-Bonamy zauwaza, ze tego rodzaju okreslenie pasuje
lepiej do Syna. Syn bowiem jest intelektualnym Stowem Ojca. Dlaczego
wiec 0. Kolbe pojecie poczecia odnosi whasnie do Ducha Swietego?

Powyzsza trudnos$¢ 1 jemu samemu si¢ nasuwa, dlatego proponuje na-
stepujace rozwigzanie: [ Jezus Chrystus Bog-Czlowiek zaczql swe istnienie
przez poczecie. Ale byl On raczej poczety niz poczeciem samym, bo jako
Bog, Syn Bozy istnial jednak bez poczqtku.

Wazne jest, by zda¢ sobie sprawe, ze dzialanie Boga ma taki sam cha-
rakter nie tylko w zyciu wewnatrz-trynitarnym, lecz rowniez i na zewnatrz.
Bardzo pomocna w tym wzgledzie jest nastepujaca uwaga Swictego: Bog
zna siebie, mituje i tak Ojciec rodzi Syna i Duch od Ojca i Syna pochodzi.

Bog zna swe podobienstwa skonczone w najrozmaitszych stopniach,
mituje je, a niektore do bytu az powotat i tak powstaly stworzenia.

Poczatek Niepokalanej byt nastepujacy: Ona byla poznana i1 ukochana
przez Boga i w konsekwencji powotana do istnienia. Kontynuujac swe roz-
wazania na temat Niepokalanej, o. Kolbe stwierdza, ze Bog widzi w Niej 1
kocha najdoskonalsze ze stworzen i tak powstaje Bog-Cztowiek Jezus, Syn
Bozy i Syn cztowieczy (POMK, VII, 1186, 1131).

Wyjasniwszy sposob, postepowania Boga w Jego tajemniczym dziala-
niu, o. Kolbe kresli doktadniej histori¢ odwieczng i doczesng Niepokalane;.
Ona istniata od wiekéw w mysli i mitosci Boga: Bog w niezliczonej ilosci
mozliwych istot wyobrazajgcych rozne Jego doskonatosci widzial tez od
wiekow Istote ze wszech miar doskonalq, nie pokalang zadng skazq grze-
chu, odzwierciedlajgcq Jego przymioty Boze tak wiernie, jak tylko to jest
mozliwe istocie stworzonej. Rozkoszowat si¢ tym widokiem i postanowit od
wiekow powota¢ Jg do bytu w okreslonym czasie (POMK, VII, 1186,
1176).

0. Kolbe przyjmuje tez za swojg opini¢, w mysl ktorej, wina zbuntowa-
nych aniotow polegataby na tym, ze nie chcieli uzna¢ Niepokalanej Matki
Jezusa jako swojej Krolowej (POMK, VII, 1186, 1176).
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1.4.5. Niepokalana a poszczegélne Osoby Trojcy Swietej

Zycie Trojcy Swietej, dzigki ktorej od wiekéw na wieki Ojciec rodzi
Syna, a Duch od Ojca i Syna pochodzi [...] rozbrzmiewa w stworzeniach
wyszlych z rgk Boga w Tréjcy Swietej Jedynego, jako Jego mniej lub wie-
cej oddalone podobienstwa.

Zasada, w mysl ktorej kazdy skutek upodabnia si¢ do swojej przyczy-
ny, jest tym bardziej prawdziwa w zastosowaniu do Boga, ktéry stwarza
wszystkie rzeczy z nicosci.

Sw. Maksymilian w ten sposéb opisuje dziatanie Boga na zewnatrz: Od
Ojca przez Syna i Ducha zstepuje kazdy akt mitosci Boga, stwarzajacy,
utrzymujacy w istnieniu, dajacy zycie i jego rozwdj tak w porzadku natury,
jak 1 w porzadku taski. Tak Bég darzy mitoscig swe niezliczone podobien-
stwa skonczone (POMK, VII, 1175).

Lecz wedhug o. Kolbego, kazdej akcji odpowiada rowna i przeciwna re-
akcja, zarowno w porzadku natury jak i taski: We wszechswiecie spotyka-
my wszedzie akcje i reakcje rowng tej akcji lecz przeciwng, wyjscie
i powrot, oddalenie si¢ i zbliZzenie, podzial i zjednoczenie. A podziat jest
zawsze dla zjednoczenia, ktore jest tworcze. Nic to innego jak obraz Trojcy
Przenajswietszej w dziatalnosci stworzen. Zjednoczenie to mitos¢, mitos¢
tworcza. 1 nie inaczej postepuje dzialalnos¢ Boza na zewngtrz, Bog stwa-
rza wszechswiat — to jakby oddzielenie. Stworzenia zas prawem natural-
nym danym im przez Boga doskonalg sie, do tego Boga upodabniajg, do
Niego powracajq, a stworzenia rozumne swiadomie mitujg i tq mitoscig
coraz bardziej z Nim sie jednoczg, do Niego powracajqg (POMK, VII,
1184). Stworzenia, powotane do bytu z mitosci, winne odwzajemniaé te¢
mito$¢ wobec Ojca; mitos¢, ktora przechodzi przez Syna i Ducha Swiete-
go.

I tu wylania si¢ promien §wiatta padajacego na rzeczywistos¢ Dziewicy
niepokalanej. Bowiem szczytem mitosci stworzenia wracajgcej do Boga —
to Niepokalana. Istota bez zmazy grzechu, cata pigkna, cata Boza. Ani na
moment wola Jej nie odchylita si¢ od woli Boga. Dobrowolnie zawsze byta
Bozg. I w Niej staje si¢ cud zjednoczenia Boga ze stworzeniem.

Po tym stwierdzeniu o. Kolbe wyjasnia zwigzki Niepokalanej z po-
szczegblnymi Osobami Trojcy Swictej: Ojciec, jako swej oblubienicy, po-
wierza Jej Syna, Syn zstepuje do Jej dziewiczego tona stajqc si¢ Jej dziec-
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kiem, a Duch Swiety ksztaltuje w Niej cudowne cialo Jezusowe i zamiesz-
kuje w Jej duszy.

1.4.6. Niepokalana, Poczecie stworzone, obrazem i podobienstwem
Ducha Swietego, Niepokalanego Poczecia Niestworzonego

Duch Swiety jest prawzorem, na obraz ktorego zostata stworzona Nie-
pokalana. Takze i tu 0. Kolbe wychodzi od przestanki ogolnej: Cokolwiek
poza Bogiem, poniewaz od Boga jest i to catkowicie pod kazdym wzgledem
od Boga, nosi na sobie i w sobie podobienstwo Stworcy, i nie ma nic w
stworzeniu, co by tego podobienstwa nie miato, gdyz wszystko jest skut-
kiem tej pierwszej przyczyny (POMK, VII, 1184).

Wedlug o. Maksymiliana Niepokalana zostatla stworzona przede
wszystkim na obraz i podobiefistwo Ducha Swietego. Kimze bowiem jest
Duch Swicty? Owocem mitosci Ojca i Syna. Owocem milosci stworzonej
to poczecie stworzone. Owocem zas mitosci i pierwowzoru tej mitosci
stworzonej to tez nic innego jak tylko poczecie. Duch wiec to poczecie nie-
stworzone, pierwowzor wszelkiego poczecia zZycia we wszechswiecie. W
tym punkcie o. Kolbemu nasuwa si¢ oczywisty wniosek: Duch wiec to po-
czecie przenajswigtsze, nieskonczenie Swiete, niepokalane.

Echem Ducha Swictego, poczecia niepokalanego niestworzonego, jest
Maryja, poczecie, poczgcie niepokalane stworzone. Wérdd stworzen tylko
Jej przystuguje ta nazwa: Niepokalane Poczecie (Jej wigec samej przystugu-
je ta nazwa i stqd rzeczywiscie jest istotnym Jej imieniem (POMK, VII,
1184).

O. Kolbe zaprawde z jaka$ dziwng natarczywoS$cig powraca stale do
tego tematu: Kim Ona, kim jest Niepokalana? Pytanie jest wyrazone w to-
nie podziwu wobec tajemnicy Maryi. I stale podejmuje coraz §mielsze spe-
kulacje nad znaczeniem nazwy Niepokalane Poczecie, ktore jego zdaniem
wskazuje na specyficzng natur¢ Matki Najswigtszej. To swoje przekonanie
opiera przede wszystkim na samookresleniu si¢ Maryi podczas objawien w
Lourdes: Przy tej okazji Najswigtsza Panna nie mowi tu: Jestem Niepoka-
lanie Poczeta, ale Niepokalane Poczecie, stqd wynika, ze Ona to Niepoka-
lanos¢ sama. Poczecie wprawdzie, bo w czasie poczyna sie Jej istnienie,
ale Niepokalane Poczecie (POMK, VII, 1201).
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Temat ten bywa przez $w. Maksymiliana wielokrotnie podejmowany
i uscislany: Tymi stowami Ona jasno wyrazita, zZe nie tylko jest Niepokala-
nie Poczetq, lecz nawet samym Niepokalanym Poczeciem, jak czyms innym
jest rzecz biala i sama jej bialos¢, czym innym rzec doskonata i jej dosko-
natos¢.

Sw. Maksymilian spontanicznie kojarzy to z samookresleniem si¢ Boga
wobec Mojzesza na gorze Horeb: Jam jest, ktorym jest (Wj 3,14). Podob-
nie jak natura Boza w oparciu o te stowa moze by¢ utozsamiona z samym
istnieniem, tak w Najs§wietszej Dziewicy element specyficzny i1 okreslajacy
Jej rzeczywisto$¢ zostaje wyrazony w stowach: Ja jestem Niepokalane Po-
czecie.

Powiedziawszy to §w. Maksymilian przechodzi do wyjasnienia tresci
tych dwoch pojec: poczecie i niepokalane w celu lepszego 1 glebszego zro-
zumienia rzeczywisto$ci Maryi: [...] Bog jest od wiekow, na wieki jest, za-
wsze jest. Istota Jego to istnienie bez Zadnych granic [...]. Wszystko inne
poza Bogiem nie jest istnieniem, ale ma istnienie, otrzymato je. Stqd i Nie-
pokalana zaczela istnie¢ w czasie. Spomiedzy istot, ktore zaczynajg swe
istnienie: aniolowie i pierwsi rodzice nie zaczeli swego istnienia przez po-
czecie. Ona zas, podobnie jak inni ludzie, zaczeta swe istnienie przez po-
czecie.

Jako poczgta, Maryja rozni si¢ takze od Chrystusa. On bowiem jest Sto-
wem Wcielonym, ktore od wiekow juz istnialo i raczej poczete niz pocze-
ciem jest. Dzieci Ewy przed poczeciem nie istnialy, wiec bardziej pocze-
ciem nazywac sie mogq. Lecz Najswigtsza Maryja Panna, dodaje zaraz $w.
Maksymilian, r6zni si¢ od nich wszystkich, bo sg to poczgcia pokalane
grzechem pierworodnym, podczas gdy Ona jedna jedyna jest Poczeciem
Niepokalanym.

Niepokalana. Ten wiasnie przymiotnik wyrdznia Najs§wietszg Dziewi-
c¢. Nie wskazuje on tylko na to, ze Ona nie zaciaggnela grzechu pierworod-
nego, lecz ze w Niej dokonalo si¢ szczegdlnego rodzaju zjednoczenie z
Duchem Swietym, Niepokalanym Poczeciem Niestworzonym: Przewidzial
Bog od wiekow stworzenie, ktore nawet w matej rzeczy mu sie nie sprze-
niewierzy, nie utraci Zadnej taski, nie przywtaszczy sobie nic z tego, co od
Niego otrzymato. Od pierwszej chwili, gdy zaistniato, w duszy Jego za-
mieszkal Dawca task, Duch Swiety, wzigl je w catkowite wladanie i tak
przenikngl, ze w nazwie Oblubienicy Ducha Swietego wyrazony jest tylko
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daleki, staby, niedoskonaly, cho¢ prawdziwy, cien tego zjednoczenia
(POMK, VII, 1136).

W dwa lata pozniej gdy powraca do powyzszego tematu, jego stowa
staja si¢ bardziej natchnione i podkreslajace z wigkszym naciskiem glebo-
ka wspolnote Niepokalanej z poszczegdlnymi osobami Bozymi: Szczytem
mitosci stworzenia wracajgcej do Boga — to Niepokalana. Istota bez zmazy
grzechu, cata piekna, cata Boza. Ani na moment wola Jej nie odchylita sie
od woli Bozej. Dobrowolnie zawsze byla Bozq. I w Niej staje sie cud zjed-
noczenia Boga ze stworzeniem. Ojciec, jako swej oblubienicy, powierza Jej
Syna, Syn zstepuje do Jej dziewiczego tona stajgc si¢ Jej dzieckiem, a
Duch Swiety ksztaltuje w Niej ciato Jezusowe i zamieszkuje w Jej duszy,
przenika Jg w tak niewystowiony sposob, ze okreslenie Oblubienica Ducha
Przenajswietszego jest bardzo dalekim podobienstwem zycia Ducha Prze-
najswietszego w Niej i przez Nig. W Jezusie dwie natury, Boska i ludzka, a
osoba jedna — Boska, a tu i dwie natury i dwie jeszcze osoby Ducha Prze-
najswietszego i Niepokalanej, ale zjednoczenie bostwa z cztowieczenstwem
przechodzi wszelkie pojecie.

Kilka miesigcy potem w ostatnim swoim tek$cie podyktowanym w
dniu definitywnego aresztowania, dodaje, ze w ten sam sposob jak Duch
Swiety jest calg mitoscig Tréjcy Przenajswietszej, tak Niepokalana fo cala
milos¢ stworzenia, i tak w tym zjednoczeniu tgczy sie niebo z ziemiq, cata
Mitos¢ odwieczna z catq mitoscig stworzong, to mitosci szczyt (POMK,
VII, 1184).

Owo pelne wiaczenie Niepokalanej w mifos¢ Trojcy Przenajswietszej
sprawia, ze Ona staje sie od pierwszej chwili istnienia na zawsze, na wieki
dopetnieniem Trojcy Przenajswigtszej, wznoszac si¢ ponad wszelkie stwo-
rzenia w niewymowny sposob jest Boza. To zadziwiajgce bogactwo taski
sprawia, ze Niepokalana staje si¢ ideatem i mocq dla chrzescijan zarowno
w dgzeniu do swietosci, jak i w misji apostolskiej. W tym sensie tajemnica
Niepokalanego Poczecia stanowi pierwszy i gtowny fundament teologiczny
MI (Rycerstwa Niepokalanej).
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Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze sw. Maksymilian swoja nauka na te-
mat Niepokalanego Poczecia zacheca nas do:

— wnikania z wickszym zaangazowaniem w tajemnic¢ Niepokalanej
1 uczynienia z niej jakby bramy wej$ciowej w misterium trynitarne;

— uswiadomienia sobie, ze takze i my jesteSmy stworzeniami Ojca i,
jako tacy, wezwani do nasladowania gotowo$ci Maryi w przyjmowaniu
mitosci Bozej i odpowiadania na nig;

— stania si¢ w ten sposob arcydzietem taski Bozej, poniewaz w Chry-
stusie On wybrat nas przed zatoZeniem swiata, abysmy byli swigci i nieska-
lani przed Jego obliczem. Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przy-
branych synow (Ef 1,4).

Po uwaznym przeczytaniu powyzszych rozwazan sprobujmy przemy-
$le¢ nastepujace zagadnienia:

— co prezentuje dla Nas Niepokalana? Czy lektura niniejszego podregcz-
nika na temat kolbianskiej wizji Niepokalanego Poczgcia pomaga nam w
lepszym zrozumieniu tajemnicy Maryi?

— jakie aspekty najbardziej nas w niej uderzyty?

Podjecie podobnego dialogu w ramach wspolnoty MI moze doprowa-
dzi¢ do ciekawych i zaskakujacych odkry¢ i1 dzigki przyczynkowi wszyst-
kich stworzy¢ nowa, bogatag mozaike doswiadczen. Badzmy zawsze uwaz-
ni na znaki mitosci Bozej, ktore chociaz sg tak wielkie w osobie Niepoka-
lanej, bywaja rowniez znaczace w kazdym z nas. Starajmy si¢ odpowie-
dzie¢ na milo$¢ Boga z taka samg gotowoscig i wielkoduszno$cia jak Ma-
ryja Niepokalana, pamigtajac ze najpewniejsza droga do wyrazenia tej od-
powiedzi polega na przyjeciu planu Bozego odnosnie do naszego zycia.
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